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Vorwort

Selten stofien wir auf einen Orientalisten, der iiber die Ent-
wicklung der islamischen Philosophie der neuen und neue-
ren Zeit informiert ist. Noch dunkler, besser gesagt, wie eine
tabula rasa sehen die Kenntnisse der westlichen Philosophen
iiber diese Entwicklung aus. Es ist nicht tibertrieben, wenn
man behauptet, daffi die islamische Philosophie die Neu-
gierde der westlichen Philosophen nicht mehr erwecken
konnte, da nach der Riickeroberung Spaniens (vor allem ab
dem 14. Jahrhundert) und vor allem seit der Renaissance
kein Interesse fiir eine ernsthafte kulturelle Begegnung mit
der islamischen Welt bestand. Der Versuch einer der bedeu-
tendsten Figuren der Renaissance, Pico della Mirandola
(1463-1494), eine interreligitse Disputation einzuleiten, stiefs
auf den Widerstand des abendlidndischen Klerus: Die Idee
der Gleichwertigkeit aller Menschen, das Konzept einer
»Versohnung gegensitzlicher Meinungen« und die Anndhe-
rung unterschiedlicher geistiger Schulen und Kulturen
konnten seinerzeit nicht akzeptiert werden.!

Mit dem Aufstieg des Rationalismus und dem Aufbruch
der Moderne hatte sich das Verhiltnis des Okzidents zum
islamischen Orient auf die politische und wirtschaftliche
Ebene reduziert. Im Abendland trat ein geistiges und wis-
senschaftliches und damit ein kulturelles Selbstbewufitsein
in den Vordergrund, das dank der raschen technischen Fort-
schritte und der politischen und wirtschaftlichen Uberle-
genheit einer bewufiten Selbstverherrlichung Vorschub
leisten konnte und damit die Welt sowohl geistig als auch
kulturell in Zentrum und Peripherie aufgeteilt hat. Der is-

1 Vgl. Pico della Mirandola, Giovanni: De hominis dignitate. Uber
die Wiirde des Menschen. Hamburg 1990.
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lamische Orient wurde von westlichen Denkern haufig nur
noch als >Brieftrdger« des geistigen Erbes der antiken Grie-
chen betrachtet, was bezeichnenderweise eine geistige Hal-
tung zufolge hatte, die dem Orient Philosophie und Rationa-
litit absprach.2 Man verband nun mit der islamischen Philo-
sophie, wie Ulrich Rudolph zurecht kritisch anmerkt, »riick-
wirts gewandte Tendenzen«, denen man »Schriftgldubigkeit
und Obskurantismus« vorwirft, obwohl dieselbe Welt vor
langer Zeit fiir eine Kultur gehalten wurde, wie Rudolph
weiter ausfiithrt, mit »..., einer Tradition, die nur als Entfal-
tung hochster Rationalitédt verstandlich ist.«3

Im Iran - und das gilt stellvertretend fiir die meisten isla-
mischen Welten - ist die geistige Lage diesbeziiglich in zwei
Grundeinstellungen aufgespalten. Die eine Seite hat sich
von der islamischen Philosophie abgewandt und betrachtet
diese als eine alte Denkweise, die wissenschafts- und fort-
schrittsfremd ist. Sie wurde génzlich eine Nachahmerin der
modernen westlichen Philosophie. Die andere Seite verfiel
in eine Art Resignation und nahm eine reaktionistische Hal-
tung gegeniiber der westlichen Philosophie ein. Man kann
sie also als Nachahmerin innerhalb der eigenen Tradition
bezeichnen. Selten konnte man unvoreingenommene Anné-
herungs- bzw. Verstandigungsversuche mit dem Ziel beo-
bachten, diese Kluft aus Abwendung und Ignoranz durch
einen offenen, kritischen und rationalen Dialog zu ersetzen.

Mehdi Hairi Yazdi gehort zu den seltenen Personlichkei-
ten, die frith die Notwendigkeit erkannten, irrationale, resi-
gnative und ignorante Einstellungen zu bekdmpfen. Aller-
dings war Hairi Yazdi kein Begriinder einer interkulturellen
Begegnung. Vermutlich hemmten ihn einerseits die politi-

2 Vgl. hierzu Yousefi, Hamid Reza und Ram Adhar Mall: Grund-
positionen der interkulturellen Philosophie, Nordhausen 2005.

3 Rudolph, Ulrich: Islamische Philosophie. Von den Anfingen bis zur
Gegenwart, Miinchen 2004 S. 7.
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schen Umstinde, die einen Keil zwischen Iran und den
westlichen Staaten trieben. Andererseits war er stark der
eigenen rationalistischen Philosophie und personlich einer
sehr kritischen und pessimistischen Einstellung verhaftet,
wodurch er vielleicht die sich ergebenden Anschlufsproble-
me eines innerkulturellen Diskurses nicht angemessen be-
riicksichtigen konnte.

Aber Hairi Yazdi hat dazu angeregt, den vollig negativen
Blick auf die westliche Philosophie zu korrigieren und der
eigenen Tradition nicht sklavisch zu folgen, sondern ihr
kritisch zu begegnen. Er versuchte ebenso, der Philosophie
einen eigenen wiirdigen Platz im islamischen Geistesleben
zuzuweisen. Dieses kritisiert er als mit einer einseitigen
theologischen Auslegung tiberfrachtet. Hairi Yazdi sah da-
gegen in der Philosophie die Moglichkeit, anderen Men-
schen, Kulturen und Denkweisen niherzukommen. Philo-
sophie ist fiir ihn ein Forum des »freien Denkens«. Zwar ist
es das Ziel der Philosophie, nach Wahrheit zu suchen.
Wahrheit soll jedoch keine Mauer herstellen, sondern Men-
schen verbinden. Wahrheit ist ein Ziel, das nur iiber die
Kunst des »freien Denkens« zu erreichen ist.* Die Kunst des
freien Denkens ist ein Kénnen, das durch keine vorherbe-
stimmten Prdmissen oder vorangestellten Grundlagen be-
hindert werden darf. Daher schitzt Hairi Yazdi die moderne
westliche Art des Denkens, fiir dessen Verstindnis er bei
seinen islamischen Studierenden und Landsleuten wirbt.
»Die modernen Systeme sind beziiglich der empirischen
Denkarten und des freien Denkens, welches zum unentbehr-
lichen Wesen des philosophischen Denkens gehort, in vieler
Hinsicht fortschrittlicher und wertvoller als die islamische

4 Hairi Yazdi, Mehdi: Philosophie-Suche nach der Wahrheit und dem
Sein, in: Islam im Dialog. Hrsg. v. Islamische Akademie Deutsch-
land e. V. und Islamisches Zentrum Hamburg. Jahrgang 1, Nr. 3,
Herbst 2002, S. 33.
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Philosophie, die sich immer noch unter dem Joch von Fana-
tikern und ignoranten Theologen befindet.<> Daher ist es
auch nicht verwunderlich, daf} seine Bemiithungen bei irani-
schen geistlichen und religiosen Philosophen auf wenig
Beifall stiefen. Umso mehr gewann er die Bewunderung
und den Respekt Bozorgmehrs, eines zeitgendssischen Kri-
tikers der islamischen Philosophie.®

Das Anliegen der hier vorgelegten Einfithrung besteht dar-
in, diesen interkulturellen bzw. interfakultativen Aspekt der
geistigen Arbeit Hairi Yazdis zu beleuchten. Nicht zuletzt
sollen die Verdienste seiner philosophischen T&tigkeit, seine
ethischen und politischen Entwiirfe gewtirdigt werden, die
aus einem neuen Blickwinkel einen neuartigen Ansatz zur
Losung der innerislamischen Probleme zu eréffnen versu-
chen. Dies gilt ebenso fiir sein Bemiihen um ein Verstiandnis
der modernen und westlichen Art und der Methoden der
Problemstellung und Problemlésung.

Der Vergleich zwischen Hairi und den drei européischen
Philosophen, den ich am Ende der vorliegenden Einfiihrung
vorgenommen habe, dient als eine Orientierung, um die
Moglichkeit einer interkulturellen Philosophie in Betracht
zu ziehen. Es soll nicht der Eindruck erweckt werden, dafs
es sich hier um identische Denkweisen handelt. Vielmehr
geht es hier um Themen, die Hairi und die drei exempla-
risch ausgesuchten Philosophen, jeweils im Kontext ihrer
kulturellen Zugehorigkeit, gleichermafien beriihren. Sie alle
verbindet die Philosophie als intellektuelle Aufgabe, die
nach kritischen Antworten und offenen Betrachtungen
sucht.

5 Hairi Yazdi, Mehdi: Kawishha-ye aql-i nazari. Teheran 1360/21981,
S. dou.

6 Vgl. Bozorgmehr, Manutschehr: Falsafeh-ye tahlil-e mantaqi. Tehe-
ran 1357/21978 S. 122, 175.
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Mein besonderer Dank richtet sich an Lorenz Zellner und
Ria Kopiske, die mit ihren wertvollen Vorschldgen dazu bei-
getragen haben, die notwendigen sprachlichen und stilisti-
schen Korrekturen vorzunehmen. Mein herzlicher Dank
geht an Prof. Dr. Matthias Kaufmann fiir seine freundliche
Unterstiitzung und seine kritischen und geistigen Anregun-
gen. Diese Arbeit mochte ich Kirsten als Dank fiir ihre mora-
lische Unterstiitzung und als Respekt fiir ihre Offenheit
gegeniiber anderen Kulturen widmen.
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